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Considerando um universo de referéncias contempasd quanto a
corporeidade, € impossivel ignorar o entrechoque niedos conflitantes de
entendimento da realidade, em especial quantoiteyerttes estatutos epistemolégicos
do corpo, quer como concreto ou simbolico. Partidd@ressuposto de que o concreto
€ uma construgdo que parte do corpo, ou seja, avofudo concreto € a prépria
corporeidade, € possivel elaborar criticas quantouraa série de posturas
contemporaneas herdeiras da epistémica ocidentalteqn em sua base o dualismo
espirito/corpo, ou 0 mais recente dualismo ment@haa e especula uma explicacédo

estritamente corporea para a ideologia que ceptépyio corpo neste contexto.

A série de palestras e debates presenciados rinasenfCorpo e Mediacdo”,
realizado no Centro Universitario Senac e orgamizan Wilton Garcia, nos forneceu
um panorama de extrema riqueza no que se refeemaira como a questdo de como se
desenvolve a presenca do corpo no ambiente contémgmn

Dizemos que a questdo € a “presenca do corpo’njestiz porque a mais
pujante sensacgao que os debates formaram foi assébpidade dausénciado corpo,
mais do que sua exploracdo estética, politicaa élicimagética. Essa possivel auséncia
€ devida a um contexto ideolégico que fortementmél@ dicotomia corpo/espirito (ou
matéria/mente), como inescapavel para qualquetagg@gi na atualidade. Longe de ser
uma inovacao contemporanea, essa dicotomia maegas€mica moderna, e cremos
gue emerge de uma linguagem e mmodus vivendgue concretamente configuram um

contexto inescapavel que impde esse dualismo €e806).
Mediacdo como alienacdo — corporeidade como concrete ultima

De saida, parece que o tema Corpo e Mediacdo passuitavelmente, um
subtexto: a alienacéo. O corpo se vé — olhamosnieEaesmos — Nao como carne, mas
como representacdo. Ndo mais nos reconhecemosossas sensagdes, mas pelas
sensacoes filtradas pelo Estatuto ontoldgico eterp@dgico dessas sensagoes.
Principalmente, o discurso e suas formas estdoegnpdos de uma estrutura
alienadora, a qual formata a realidade a partinrdeaparente divércio do corpo e da
mente — 0 pensar seria algo distinto da estrutarpdcea. Divorcio impossivel, mas
sustentado em grandes empreitadas ideoldgicas. rResno neste periodo posterior a
toda uma imposicdo da materialidade a partir déac@s e do positivismo, ainda



acredita-se em um estrato ideal superior, o quad tiegir de uma realidade acessivel ao
corpo imediatamente.

Essa realidade livremente acessivel seria umaoilagdara Platdo, a ilusdo da
sensualidade; para um contemporaneo como Carl §4888), a propria vida urbana
cotidiana estd crivada por cacofonias misticas oopedem a compreensao do
verdadeiro valoda humanidade: a ciéncia. Comparamos Platdo compopuarizador
da ciéncia atual pelo papel conformador de ideakbgue ambos desempenham. Para
Sagan, a verdade sO é acessivel pelo método entiiu seja, mesmo que ndo o
declare abertamente, ele cré na infalibilidade-eefoladora da ciéncia e que existe um
a priori: a propria metodologia cientifica. E autores co®agan desempenham
impressionante influéncia sobre os fluxos cultudaistualidade.

O proprio método cientifico seria esse estrato rsupe a super-estrutura tao
necessaria a identificacdo de uma ideologia. Panec@remente levantar a seguinte
questdo: o assunto alienacao seria inevitavel?id@mesnos:

1 — corpo como mediadorcorpo como transportador, que leva coisas de um
ambito a outro — ou seja, 0 corpo, em si, € um,uaroespaco 0co a ser ocupado com a
mensagemMas, qual € a diferenca dessa no¢cdo — corpo coathador — do corpo
como depositario da alma?

2 —corpo como depoésito de mediagor@o mais mediador, mas transportador
de mediacbes — me parece uma versao agravada ef@m@antorpo ndo mais como
mensageiro, mas como um dos diversos suportesapagao criativa. O artista poderia
selecionar a pintura, a escultura, ou ainda alatsta, a performance; que tal o corpo?
“Também é interessante”, poderiamos ouvir.

3 — corpo como espago vazigparece ser uma condicdo para as outras
modalidades — a forma, como campo neutro que regglmnteddos, concepcéo tao
criticada hoje, encontra no corpo uma re-apari¢ao.

4 —mediac¢do do corpocomo que 0 corpo torna-se incompreensivel, ourmoes
impensavel, sem a mediacdo de algum aparato camliéic sem a linguagem — uma
consequéncia do materialismo. O corpo, como reptase da natureza, € tdo alheio ao
pensamento como aquela, ou seja, exige interpeetacécognicdo, que seriam
inexistentes sem essa mediacao.

Um elemento recorrente que auxilia na percepcasadesscapavel alienacéo €
a insisténcia unanime em considerar o corpo conicuke e como instrumento de

afirmacdo de uma identidade. Essa identidade sendmais variada e apenas



circunstancialmente relacionada ao corpo. E a sspyasente linguagem: a inteleccéo,
a percepcao e a validacado do corpo por meio detfapacomo linguagem, linguagens
do corpo, formas linglisticas quanto ao corpo. €a, sacredita-se que validade do
corpo sancionada socialmente possa ocorrer apenasgio da linguagem — qualquer
que seja ela. Considera-se que ali estaria a mbskatalha por igualdade racial,
equidade econdmica, etc.

Mas onde fica a concreta sensibilidade imediatekenavel?

Cremos que ela nunca se desloque, apenas aprevaka capacidades: 0 corpo
comeca negando-se, depois aprende a travestiregeg-se para ser (dizer, que nessa
trajetéria da no mesmo que ser) outra coisa queéndém de uma metamorfose
corporal, o corpo se agride para atingir o staguaawito.

O que quero dizer é: 0 corpo contemporaneo vésspreealienado — inclusive
de si mesmo. Em uma manobra sofisticada, o llumionisonseguiu negar o corpo e, ao
mesmo tempo, coloca-lo no centro das atencdes: cmmaalisse Foucaul2Q00, a
estatistica estréia o bio-poder atendo-se a re@id corpo. Mas ndo a realidade
completa do corpo, mas especificamente uma realidadssivel a ciéncia. Primeiro o
corpo deve ser tratado como entidade de conheanemdularizada e padronizada, e
apenas excepcionalmente como aquilo que é ineljithhas indesejavel, como eu ou
VOCé.

O estatuto do corpo como instrumento transformaiae mais poderosa
ferramenta do poder industrial e pds-industriadeasibilidade concreta do eu gaie
corpo desvincula-se do eu gé® ser social. E essa sensibilidade vé-se aprdéoam
uma légica de reproducdo de decalques distribufdds complexo maquinario da
midia. O que antes era costume passado na fricgéa da sociedade, converte-se em
ferramenta de desagregacédo do tecido social: @gonagdo do corpo coletivo pode ser,
agora, apenas um meio de consumo de si mesmoafiaga a san¢do do coletivo, 0
individuo vé-se refém de uma imagética sofisticgaa o converte em peca modular de

um sistema que em muito 0 supera, numericamergegraficamente.
A procura pelo concreto e sua fuga

A linguagem media a realidade. Para funcionar, redga a si mesma: a
linguagem sempre aponta pra o outro, ou deverex fago. Concretamente, os achados
do pés-estruturalismo (Deleuze, Foucault e Deriiniditam que a linguagem sempre se

refere a prépria linguagem. Ou seja, o entendimeetige ocorrer por uma operagcao



miraculosa, como diria Gadamer (2003). A concretande foge sempre por que a
linguagem €é nossa sang¢do, nosso estatuto. O cpmpeEste contexto, N0 maximo um
repositorio de signos. Uma operacdo interessamia sensiderar a corporeidade da
linguagem: ndo apenas como os linglistas o fazesa hmites corporeos da fala, o
aparelho fonador, ou ainda os limites cognitivos céoebro, herancas evolutivas e
culturais, a origem fisiolégica da estrutura siott(Chomsky, 1998) —, mas
compreender como a linguagem possui um corpo, metteo mesma um corpo. Mas
nao indico isso como uma possivel metafora, masaoncretude.

Por outro lado, negar essa realidade corpéreandadgem seria espantar essa
concretude monstruosa Derrida (apud Faucher), dazelela apenas um fantasma,
como 0s sem-teto: ninguém os vé, mas ali estdosdp tudo se passa como se a

linguagem fosse transcendéncia, e o0 corpo, saumento.
Almas, mentes, centrais de controle, cibernética @ cérebro

Polise de Marchi, ap6s discorrer sobre uma seérignid@ativas estéticas que
tomam o corpo como suporte para experimentacoesisais (e como vimos, essa
assercao pode ser apenas ideologica), consideraegses experimentos, 0 corpo mais
se parece com uma extensdo da tecnologia do gee/eisa. E, dessa situacao, cunha
uma micro-descricdo que se fincou em minha memaoraarpo como cadeira de rodas
do cérebro. Em muitos dos experimentos que desckéaeshi reconhece que o corpo
ali serve apenas como suporte e meio de transparge os dispositivos sensoriais
ligados ao cérebro e que esse seria a sede delguatmsideracdo quanto a estética — o
Corpo seria circunstancial.

Na aurora da popularizagéo cientifica, H.G. Wedlseve uma das obras-primas
da ficcao cientifica, vertida para o teatro, radtiama e cinemaGuerra dos Mundos
(1997) foi um camaledo fantastico, servindo pangegrientos de pseudo-jornalismo
radiofénico com Orson Welles, ainda parabolas categraficas da Guerra Fria, em
1953, e do terrorismo em 2005. Um aspecto imparteatlivro de Wells, e raramente
explorado nas versdes, € a exata e minuciosa ¢@saue o autor apresenta da forma
biolégica dos marcianos que invadem a Terra: squase perfeitamente esféricos,
dotados de longos tentaculos, e acomodados emesali@ controle no alto das
maquinas de guerra. Seres tecnologicamente e reecitd avancadissimos, 0S
marcianos de Wells nada mais eram do que céralotzios de entradas e saidas

(inputs e outputy. Poderiamos ler tal descricdo como sumula das;asepositivistas



quanto a natureza da existéncia humana validavetede da humanidade seria o
cérebro, e seres efetivamente avancados, seguidieolagia positivista (que se vé
perfeitamente expressa na maioria das obraScd€i), seriam centrais de controle —
cérebros desprovidos de corpos. Os corpos serisrcambiaveis (diversos veiculos
bélicos), como Wells explora em sua obra, sendoérebco a parcela realmente
importante do corpo — o resto € varidvel, como @paoe o ambiente — peles sdo
circunstanciais.

Vemos na obra original de Wells, e nos comentate$larchi, a apologia, e a
critica, a esse ponto de vista: o cérebro como dadeimanidade. Esta foi a jogada de
mestre da ideologia cientifica positivista: a matetade inexoravel das ciéncias
naturais é contorcida para acomodar o idealismdistlmacorpo/mente. A mente néo
mais seria uma entidade etérea, que se acomodarpo, @ alma; o cérebro seria a
central de comando, capaz de controlar o corpomas®mo um operador de
escavadeira opera a maquina, ou um piloto comaralado ou embarcacdo. Vemos a
reapariacdo do “homunculo”. antes, imagina-se oxistae um ser, perfeitamente
material, que habite o corpo humano e o controlie Alpos a exposicédo da falacia de
tal argumentl passa-se a centrar no cérebro humano a sedeae ue se valoriza
como humanidade: pensamento, sensibilidade, sal@eda cultura. Verificar que
mesmo 0S Processos pensamentais estendem-se pop todrpo, que o0s diversos
sistemascorporais participam da sensibilidade, e que @aa@sta inextricavelmente
ligado a histéria e a cultura, passam a ser ati@slaquase ridicularizadas pela
centralidade étnica e cultural da filosofia anadite seus desdobramentos ideoldgicos:
ciéncia cognitiva, computacdo como paradigma geogériglobalizacdo das
financas/fechamento das fronteifas.

Mas, certamente, um momento marcante do eventcoGNdediacdo foi a fala
de Rachel Zuanon. Ainda em fase de projeto, a stpra propde um aparato que
denominaco-evolving wearable computeruja fungao seria o de transmitir movimentos
corporais de um ser humano a outro. Um movimergerdpenhado por alguém em um
local seria transmitido, por meio de sistema infatiop, para outra pessoa em outro
local, que receberia descargas elétricas e induzirseu corpo a desempenhar os

mesmos movimentos. Dialogando como duas tradi¢c@mtds — notacdo de balé e

! Questionou-se: e o homunculo gue controla o homunculo? A rigor seria necessaria uma sucessao
infinita de homunculos que controlam o homunculo imediatamente maior.

2 Este pesquisador, em um debate sobre cognicdo, filosofia e virtualidade, em um webférum
(www.archinect.com), espantou-se com 0 argumento que “todos estes cientistas sociais, psicélogos,
historiadores, fildsofos, e etc. seriam burros demais para compreender neurologia e ciéncia cognitiva.”



coreografia, por um lado, e sistemas de reprodsgéora e visual, por outro —, a
pesquisadora as une em um sistema de pavorosdadeliO movimento, entdo, seria
determinado por um sistema alheio a nossa vontade.

A complexa construcdo da sensibilidade, proprio&epe cinética muscular —
que se desenvolve lentamente durante o crescimemtodo desenvolvimento da
destreza nos mais diversos movimentos (Searle,)2008eria substituida, quer a
pesquisadora, por uma sistematica de titerismelgimico. Ou seja, Zuanon nao exclui
o corpo em prol do cérebro, mas centra na acdocieme do artista a sede do
movimento. A complexidade que faz emergir os maissf e violentos, deslocamentos
corporais € substituida por um sistema de comancantole descorporado. Todo o
aparato esta fora do corpo, distribuido em compuésde vestes dotadas de sensores e
atuadores elétricos. Quando questionada a reggeitomo, exatamente, tais comandos
elétricos seriam transmitidos aos musculos e carr@porcdes corpoéreas e diferentes
forcas de diferentes corpos seriam acomodados aiibegdos em tal sistema, a
pesquisadora explica que propde uma interface clxa, em que oS movimentos Sao
gradualmente afinados, de acordo com o processuetacao.

Por outro lado, creio que a fala de Pollyana Feraarespeito da comunidade
online de interagcd&econd Liferesume, na mera aceitacdo desta comunidade como
substituto valido para a interacdo corpodrea, o &ligeoldgico de boa parte das

discussoes.
Corpo como fulcro existencial, perceptivo e ativo

Se formos levar a sério a negacdo do dualismo buogmte, negarmos a
ancestral divisdo corpo/alma, encararmos como iiid@et uma existéncia separada do
pensamento e do corpo, ossa realidade ultima emd&kel € nosso corpo. Morremos
quando o corpo fenece. Deixamos de pensar quaeséoebro adoece. Membros ficam
soltos e iméveis quando o feixe nervoso que o BEaompe. A0 mesmo tempo,
padrdoes de vida e comportamento se alteram prafuenie quando um acidente nos
imobiliza, permanentemente ou temporariamerdatrosmodos de ser se desenvolvem
no acidentado imobilizado ou no cadeirante.

A vida diaria € corporea. Acessar o corpo nao € optzaio. O corpo ndo € um
“meio”, ele ndo € um pedaco da realidade que ditafambiente), elé a realidade que
somos. Toda a construgcdo perceptiva e ativa do enéndma construcdo corpérea
(Merleau-Ponty, 2005).



Toda vez que consideramos 0 corpo como uma opcaimedmuitas (dentre
varias midias, modos de acdo artistica, no pragsmortivo, no culto ao corpo),
propagamos uma heran¢a de ideologia de grande. fArgeegacdo do corpo como
realidade ultima, pois a realidade ultima é a abn@aente ou o cérebro (dependendo do
periodo historico), e que o corpo € parte do mundterial, e ndo que este € o Unico
mundo. O materialismo, pés-iluminista, constréealidade do mundo como distinta da
realidade da mente: a mente descobre a realidéideldeste mundo para que aquela
realidade da mente possa operar com maior prestezdidao.

Os conclames de Sagan (1982), o pensamento ¢é pradelueacdes quimicas e o
universo emergindo para pensar a si mesmo saospddeidealismo Hegeliano
travestidos de materialismo contemporaneo. Para &érebro humano e o corpo que o
sustenta sdo complexas maquinas quimico-fisicaguimas biologicas) que detém a
capacidade de compreender este universo. Ou sejajano-tessitura dos argumentos
da oficialidade cientifica de hoje, esconde-se @mue dualismo ancestral: o corpo
serve, na verdade, para dar sustento ao cérelksieeem ultima instancia, serve para
dar sustento ao pensamento. E é este que importa.

Se formos capazes de encontrar outro maquinarion{cuHisico) que dé igual
ou melhor sustento ao pensamento, porque nao ate@ndaorpo da quimica organica
e adentrar um corpo da eletro-fisica do siliciogadios, ou de qualquer outro
maquinario eletronico? Este € um dos principaisurmgntos do pos-humanismo
(Kurzweil, 2001). E ele parte do principio de qgeilb que o conhecimento acumulado
das ciéncias “duras” descreve como sendo o pensam@ensede da existéncia humana,
e que essa sede pode ocorrer em uma miriade deaesy@ssim como a légica binaria
do computador pode ocorrer em circuitos eletrénicmscanismos, fluxos hidraulicos,
feixes luminosos (Hillis, 1999). A partir desseguanentos, 0os pos-humanos (como
escola, e ndo como realidade) propéem a obsolaac&uc corpo, a0 modo da
obsolescéncia de eletrodomésticos, computadoresoemaveis. Nestes argumentos, 0
absurdo e o comico da equiparacdo entre produtdsctiéca e produtos da evolucao
natural passam despercebidos.

A falacia desses argumentos é simples de identifiSaarle nos discorre
delongadamente, e com os argumentos da préprsofidoanalitica das ciéncias duras
do status qupcomo a ideologia do dualismo perpassa toda adiggm cotidiana e das

ciéncias cognitivas. Partindo do mesmo materialisadical dos analiticos ele adentrar



um outro campo de consideracbes que tratam o0 pensamcomo enraizado
concretamente no corpo. Para Searle, a sede da gmertorpo (Searle, 2006).

Mas, além de Searle, toda a filosofia de MerleantPé uma ode a centralidade
do corpo, e que “uma teoria da percepcao seriateor@a do corpo”, como foi dito
mais de uma vez em nosso evento. Meu argumentq, eque o corpo € a realidade
dltima e inalienavel: qualquer percepcdo e acapaste realizar-se como parte deste
corpo. Desta maneira, toda vez que consideramaspm como opc¢ao (uma dentre
varias), estamos construindo uma ideologia que se@mo corpo: mente (que é
originalmente do corpo) e corpo (que passa a atdip como representante de uma
realidade diferente: a matéria). A ideologia quengganha a revolugéo cientifica pos-
iluminista conseguiu impor, por meio dos préprisgumentos materialistas, que a
mente esta desvinculada do corpo. Ou seja, a adalidomplexa do pensamento imerso
inextricavelmente no corpo € tratada pekiablishmentomo estrato distinto deste
corpo.

Como poderiamos compreender a ubiquidade desseisrdoal na
contemporaneidade? Proponho que o corpo tratan@sno como manequim, como 0S
manequins descritos por Descartes, e passa a leordrgi mesmo como um titereiro
(puppeteer controla seus fantoches. O corpo é reduzidosporesmo, a ser fetiche da
realidade, imagem ou simulacro da realidade méateria

O culto ao corpo, dessa maneira, € o culto fetichisio corpo. Mas o fetiche so
pode ocorrer quanto a algo que esta desvinculadosid@e, depositando uma carga
psiquica em algo que ndo € inerente a emocaoenaacdes. Ora, se isso é verdade, o
fetiche do corpo ocorre de maneira sofisticadaméageldgica: como se o corpo
conseguisse sentir-se apenas através do espelho, s® as sensacdes imediatas Ihe
fossem proibidas, e apenas as refletidas fosseitaais. Partindo-se do principio de
que o corpo € inalienavel do pensamento e da sEmsagse desvinculo ocorre como
dobra, do corpo dobrado sobre ele mesmo.

O corpo passa a olhar-se de fora: o reflexo passar a ontologia oficial da
percepcdo. O mesmo olho que é parte do corpo comesaraviza-lo, convertendo-o
em refém de uma construcdo que segmenta 0 corpueste e o resto. Essa teoria do
corpo dobrado sobre si mesmo poderia explicar éad@rde devaneios estéticos que
levam a anorexia, ou a obesidade mérbida, ao awltcorpo, a moda, e tantos outros.
Um aspecto importante dessa acado de dobra € queeodela resulta envolve a

dualidade corpo/mente, entranhada no proprio c@poseja, em ultima instancia, essa



dobra permite (mas ndo exige necessariamente) qum acnegue a sua propria
centralidade, por meio das excrescéncias ideol®gjoa afirmam o corpo distinto do
pensar e até mesmo da sensacao.

Desta maneira, podemos compreender como o conpado $elcro da existéncia,
da percepcdo e da acdo, pode ser tratado de mododseo, opcional, mediador,
transportador, vaso oco, e assim por diante. Bprijorcorpo que passa a se tratar como
tal. Podemos até mesmo partir do principio (iddotifjgde que o corpo nao é imediato,
ele mesmo torna-se mediador ou exige mediacao.

Podemos descrever, de maneira sucinta, os modewé&lecia cotidiana como
técnicas de mediacdo que convolutam o corpo sdbrenesmo, convertem O CoOrpo
concreto em simulacro. Na contemporaneidade hardeircultura dualista, o individuo
constréi a si mesmo em uma modalidade bizarrasfivama seu corpo em suporte com
sofisticada tessitura materialista. Medicina de t@orécnicas orientais, exercicios
vigorosos, RPG e massagens alternativas sao asiyeata que esse corpo material seja
tratado com o respeito devido ao maquinario fragsimilar ao cuidado preventivo e
zeloso reservado a equipamento lucrativo em chdahiiea ou pelos apaixonados por

carros esporte.
Possibilidades de liberacgéao

Parece-me que uma possivel linha de fuga sejadaasio fulcro sensivel do
corpo ndo mais por aquilo que o define — e assiitareas ciladas da tecno-ciéncia —,
mas por aquilo que ele nega. O corpo nao € o esmrtambém néo pode ser reduzido
a matéria, no entanto, inclui e esta imerso em rgalkdade que emcompassa todo o
resto. Toda sensibilidade é corporea, podemos, diz&ssim assegurar essa centralidade
do corpo.

O que assusta € como rapidamente 0os comentadonesngEmraneos esquecem
gue toda imagem percebida é ocular ou entdo imdajriado som € auricular ou entéao
imaginado; toda agudeza ou maciez é tatil ou emt@ginada; todo odor € nasal ou
entdo imaginado; todo sabor € lingual ou entdo imaagp. Ou seja, optando-se pela
sensacao imaginada, qual € esse topos, esse lacusadinacdo? A imaginacdo é
possivel sem o corpo? E possivel a imaginacdo apmmo fruto do espirito? Ou da
mente? O ainda do cérebro? Eis uma questdo quev@tdr sido solucionada pelos
arautos do pés-humanismo, certamente descartamdopo e favorecendo a mente —

em lugar do espirito, antiga sede “tdo pouco dieatido pensamento.



Se existe uma pulsdo ndo organica em Deleuze @¢a@BUadn95) € justamente
porque créem que a realidade do corpo nao podereskeizida ao corpo como
determinado pela cognicao determinante, como ng#uc‘esse& o meu corpo”. Como
poderiamos fixar a existéncia de algo que se faderm? O ndo-organico em Deleuze
e Guattari ndo € a negacao da quimica organica goerem alguns, mas a negacao de
que a vida é apenas a organizacdo, o ordenamesaiode a vida entendida como auto-
organizacdo um dos baluartes da biologia (Levy21l99ma no¢do mais complexa e
menos organica de vida seria um movimento compigreoenvolve a multiplicidade da
realidade em um enxame de entidades, o corpo maotasse aglutinando ali algo,
secretando além outra coisa (Deleuze e Guatt#¥§)$9

Rick Santos nos lembra que existem duas entidadesparalelo quando
consideramos algo ubiquo como a agua: toda a paddife cientifica que declara a
composicao atdbmica da molécula daquela substahzi@),( a sensacdo concreta do
molhado, daquilo em que me lavo, aquilo que masade. Percebo ai um rigor em
identificar-se termos sensoriais e cognitivos diss, mesmo que anexos a mesma
coisa, possibilitando manter ativa a linguagem noegoe em um modo discursivo que
tem no corpo o dado epistemologico absoluto.

Neste entrechoque do conhecimento formal e da cens#idade inerente a
vida, prefiro dizer que a ciéncia explica muitasegimas nao resume ou esgota o
universo. E essa presuncdo de resumo, esgotamentétucidacdo completa que se
encontra no fulcro da alienacdo positivista: a @gmeria a capacidade de falar tudo o
gue vale a pena ser falado sobre o0 mundo. No entaatum excedente de concretude
gue escapa ao discurso mas que estad presente pm éauilo que muitas vezes

gueremos falar mas ndo conseguimos expressatr.
Caréncia do contato na cultura contemporanea

No léxico dos ufélogos, existe a classificacdo dmsitatos com seres
alienigenas: desde 8 drau — avistamento de luzes ou objetos no céé e &tgrau — o
avistamento direto de alienigenas, podendo envalugos contatos (desde fisicos até
sexuais, em alguns relatos). O termo foi cunhada @iderenciar os contatos mediatos:

videos, fotografias, relatos, etc.; dos imediaéosprimeira pessda.

® Deleuze e Guattari, em Mil-Platds (1995), consideram com importancia os enxames, os turbilhfes, as
multidGes. A possibilidade do dinamismo do mudltiplo seria avessa ao organico como determinagéo
presentificada.

* Essa escala foi proposta originalmente por J. Allen Hynek em 1972 (Hynek, 1998), um dos poucos
ufélogos considerados “sérios”, mesmo pela ciéncia establishment. O termo original “close encounters” foi



I[ronicamente, isso nos parece bastante verdagera o0 corpo: contatos
mediatos e contatos imediatos. Lembremos do pasadexZendo: entre vocé e uma
parede, sempre existirA metade do caminho a seteatado, sendo impossivel o toque
concreto. Nunca tocariamos nada. No entanto, togammundo e a ndés mesmos,
enfiamos comida boca adentro, etc. O paradoxo dédaZros alerta para a capacidade
que a logica tem de nos pregar pecas, e mesmo iingpedgnicdo imediata do mundo,
exigindo a mediagao. E nos faz perguntar: Exisbatato imediato”?

Seria estranho que, com o prevalecente paradigaerialista, os espiritualistas
facam constantes referéncias a outros corpos? Garsennos circulos religiosos que
se denominam espiritualistas, que além do corpeofiseriamos dotados de “corpos
sutis” (Goswami, 2005).

Certamente podemos considerar duvidaveis tais poeddas ditas “pseudo-
ciéncias” (ufologia, “fisica da alma”). Mas podenfasr surdos a sede, a caréncia de
concretude da vida mental? Lembremos de Hundertwassuas 5 peles, procurando
por uma corporeidade que se estende da epidernmec@moambiente e a tecnologia
(Restany, 1999).

O que identificamos nessas pulsdes, tanto das ps@éiicias como das artes
plasticas, € ndo a opcédo pelo corpo, como supcaie-meiculo dentre outros, mas o

corpo como inescapavel.
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